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Einleitung

Die Frage nach dem, was »typisch jiidisch« ist, hat nach der Shoah ihre Un-
schuld verloren. Vielleicht ist sie gar vollstindig kompromittiert. Und das
nicht allein, weil die Frage nach dem »Typischen« leicht in eine spezifische
Fahndungslogik miindet, sondern weil jede Begriffsbestimmung konstrukti-
ven Charakters ist. Bereits die Frage nach einem »Wesen des Judentums«,
ganz gleich, ob sie von jiidischer, von christlicher oder sonstiger Seite ge-
stellt wird, konstruiert den Begriff eines solchen »Wesens«. Die Frage nach
dem »Was«, nach dem Gegenstand »des Jiidischen«, sollte deshalb durch die
Frage nach dem »Wie«, nach dem Verfahren seiner Konstruktion, ersetzt
werden. Welche Strukturen haben Konstruktionen des Judentums? Welcher
Art sind ihre diskurshistorischen Prigungen? Welche Rolle spielen dabei On-
tologisierungen und Tabuisierungen, in deren Dienst Topoi wie beispielswei-
se die Rede von der »Nichtdarstellbarkeit der Shoah« gestelit werden? Und
welche Funktionen erfiillen sie innerhalb von Politik, Wissenschaft, Kunst
und Literatur?

Eine derartige Funktionsgeschichte der Konstruktion des Jiidischen in der
deutschen Kulturgeschichte stellt nach wie vor ein Desiderat der Forschung
dar. Mit Hilfe von Fallstudien, Einzelanalysen und systematischen
Uberblicken fiihrt der vorliegende Band exemplarisch vor, mit welchen Ver-
fahren, Formen und Medien die Konstruktion des Jiidischen in Theologie,
Kunst und Wissenschaft funktioniert. Die Beitrige konzentrieren sich auf die
fiir das deutsch-jiidische Verhiltnis signifikante Zeit von Kaiserreich und
Weimarer Republik und auf drei Themenkomplexe: Sie fragen erstens nach
den Strukturmustern der jiidischen Selbst- und Fremdwahmehmung (begin-
nend in der frilhen Neuzeit, endend in den dreiBiger Jahren des 20. Jahrhun-
derts) und insbesondere nach der Wechselbeziehung, welche die Konzeption
des Jiidischen und das Projekt der deutschen Nationalstaatsbildung im 19.
Jahrhundert eingehen. Die Aufsitze untersuchen zweitens die Intentionen
und Folgen, die mit der Etablierung der Leitdifferenz jiidisch/christlich, de-
ren Ablosung durch die Differenzierung jiidisch/deutsch und schlieBlich de-
ren Ineinssetzung mit der Opposition jiidisch/arisch verbunden waren. Die
Beitridge analysieren drittens emblematische Formen und politisch-istheti-
sche Aufgaben, die von der Kollektivsymbolik in den Medien des Interdis-
Kurses iibernommen werden, als mit dem Zionismus Theodor Herzls eine
realhistorische Alternative zu den beiden vorhandenen Identititsmodelien,
Assimilation einerseits und Diaspora-Judentum andererseits, hinzutritt. Der
Blick richtet sich dabei gleichermaBen auf innerjiidische wie auBerjiidische,
philo- wie antisemitische Bestrebungen und Versuche, »das Jiidische« in un-
terschiedlichen Disziplinen, Diskursen und Lebenswirklichkeiten zu ent-
wickeln, zu verstehen und zu instrumentalisieren.
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AXEL STAHLER

Zur Konstruktion einer »zionistischen«
Ethik in Max Brods Romanen Réubeni.
Fiirst der Juden und Zauberreich der Liebe

Der Prager deutsch-jiidische Schriftsteller Max Brod duBerte sich verschie-
dentlich in einem literarischen Legitimationsdiskurs des Zionismus.! Im
Rahmen dieses Diskurses wurde ihm das Konstrukt einer besonderen — vor-
bildlichen und vorbildgebenden - >zionistischen«< Ethik vielfach zum Instru-
ment einer impliziten Didaxe. Vor dem Hintergrund einer als schmerzlich
empfundenen Wahrnehmung des Bésen in der Welt? entwickelte Brod in ver-
schiedenen seiner Werke Konzepte der >Welterldsung<, die deutlich durch
sein Verstindnis des Zionismus als einer Weltanschauung von universeller
sittlicher Relevanz geprigt sind. Im folgenden soll versucht werden, einen
Einblick in den Prozess der Konstruktion einer allgemein giiltigen und prak-
tizierbaren Ethik des Zionismus zu geben, wie er sich in zwei Romanen Max
Brods — Réubeni. Fiirst der Juden und Zauberreich der Liebe — darstellt.

1. Im Zentrum des 1925 erschienenen Romans Réubeni. Fiirst der Juden
steht das Brod immer wieder bewegende Thema von Wesen und Funktion
des Bosen in der Welt:

Du solist lieben den Ewigen, deinen Gott, mit deinem ganzen Herzen, mit deiner
ganzen Seele und mit deiner ganzen Kraft. — Hierzu bemerkt man: Mit deinem
ganzen Herzen, das bedeutet: mit beiden Trieben, sowohl mit dem guten wie mit
dem bosen Trieb.?

Von der scheinbaren inneren Widerspriichlichkeit des talmudischen Kom-
mentars zu Dtn 6,5 irregemacht* und vor der Macht des Bésen erschauernd,

! Es sind hier etwa zu nennen: die Sammelbinde essayistischer Texte Im Kampf um das Juden-
tum (1920), Sozialismus und Zionismus (1920) sowie Zionismus als Weltanschauung (1925,
mit Felix Weltsch); die Gedichtsammlung Das gelobte Land. Ein Buch der Schmerzen und
Hoffnungen (1917); die Romane Das grofie Wagnis (1918), Réubeni. Fiirst der Juden (1925),
Zauberreich der Liebe (1928), Die Frau, die nicht enttauscht (1933), Abenteuer in Japan
(1938, mit seinem Bruder Otto), Der Hiigel ruft (1942) und Unambo. Roman aus dem jiidisch-
arabischen Krieg (1949).

Siehe hierzu etwa Pazi, Problem des Béosen, bes. 74.

Brod, Réubeni, 3.

Der Kommentar findet sich im Traktat Berakhot 9,5 des babylonischen Talmuds. Dort heif3t
es: »Der Mensch ist verpflichtet, fiir das Schlechte ebenso zu benedeien, wie er fiir das Gute
benedeit, denn es heiBt: Du sollst den Herrn, deinen Gott, mit deinem ganzen Herzen lieben
etc.; mit deinem ganzen Herzen: mit deinen beiden Trieben, mit dem Trieb zum Guten und mit
dem Trieb zum Bosen; mit deiner ganzen Seele: selbst wenn er dir deine Seele nimmt; mit dei-
nem ganzen Vermégen: mit deiner ganzen Habe; eine andere Erklarung: mit deinem ganzen
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136 Axel Stihler

die er in Gedanken heraufbeschwort, tritt der kleine Dawid Lemel Rat su-
chend in die Studierstube seines Vaters. Dort wird er Zeuge eines kaum we-
niger verunsichernden Geschehens. Den Vater sieht er mit weit gedffneten
Augen aus dem Fenster starren. Auf dem verschneiten Hof macht sich ein
Holzdieb davon. Aus seiner Erstarrung erwachend, reiBt der Vater das Fens-
ter auf und ruft der enteilenden Gestalt nach: »Heffker!«5 Damit erklirt er
das Holz fiir »herrenlos« und wendet so die Siinde ab. Denn der da unten
sich aus dem Staube macht, ist jetzt kein Dieb mehr, sondern »ein einfacher
armer Jude, der von herrenlosem Gut so viel, als erlaubt ist, fiir seinen Be-
darf genommen hat«®.

Mit diesen beiden Begebnissen skizziert Max Brod auf den ersten Seiten
seines Réubeni. Fiirst der Juden die zentrale Fragestellung des historischen
Romans. Es ist eine Frage der Ethik. Die verhandelte Ethik ist jedoch eine
Ethik, die zwar allgemein menschlich gedacht, aber in einem besonderen
zionistischen Kontext entwickelt wird: Denn sein ganzes Leben lang wird
Dawid nach einer Auflésung des Widerspruchs suchen, und in seinem eige-
nen Handeln wird er der Siinde zentrale Bedeutung einrdumen: mit dem
groBen und wiirdigen Ziel vor Augen, sein Volk von den Leiden der Galuth
(der Diaspora) zu erlosen, es in das ihm zugelobte Land zuriickzufithren und
auf diese Weise Gott zu dienen — auch mit dem bésen Triebe.

Seine Siinde wird die Liige sein. Er wird sich als Dawid (oder David) Réu-
beni ausgeben, als Emissir eines verschollenen Jjudischen Stammes, und im
Auftrage seines koniglichen Bruders dem Papst die Unterstiitzung eines
michtigen jiidischen Heeres zusichern: wenn dieser einen Kreuzzug gegen
die Osmanen ausrufe und das in gemeinsamer Anstrengung befreite Heilige
Land den Juden iibereigne.

Die Figur des 1523/24 zuerst in Venedig offentlich aufgetretenen David
Re&ubeni ist historisch, und Brod folgt — mit Ausnahme des ersten, in Prag
spielenden Teiles seines Romans — seinen Quellen, insbesondere der auto-
biographischen Schilderung des echten Réubeni, recht genau.”

Der Plan des Hochstaplers ist gut. Der humanistisch denkende Medici-
Papst Clemens VII. hort ihn gnidig an und empfiehlt ihn — da der Macht-
kampf zwischen dem franzosischen Konig Franz 1. und dem spanischen K-
nig und deutschen Kaiser Karl V. im Norden Italiens noch unentschieden ist
— dem portugiesischen Konig. Auch an dessen Hofe wird der in aller Pracht
auftretende Gesandte aus dem Lande Chabor wohlwollend empfangen. Doch
ziehen sich die Verhandlungen vor dem Hintergrund europiischer Zwistig-

Verméigen: danke ihm fiir jedes MaB. mit dem er dir miBt«: Goldschmidt (Hg.), Der babyloni-
sche Talmud, 1,193-194,

* Brod. Réubeni, 6.

¢ Brod, Réubeni, 7.

‘ Die Autobiographie Réubenis, deren Original-Manuskript heute verloren ist, wurde 1892 nach
einer Abschrift von 1867 von Eduard Biberfeld ediert und ins Deutsche iibersetzt, siche Bi-
berfeld, Der Reisebericht des David Réubéni. Siehe auch die neuere Ubersetzung ins Italieni-
sche und den ausfiihrlichen Kommentar bei Sestrieri, David Reubeni. Zu den Quellen fiir den
Roman siehe auch Brod. Reubeni im Auge seines Verfassers
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keiten, der gegen den Willen des aufgeklirten Papstes einsetzenden Inquisi-
tion und der Leiden der Marranen, der zwangsgetauften Juden, in die Linge.
SchlieBlich scheitert Réubeni auf grausame Weise an der Ungeduld und dem
Unverstindnis seiner Anhinger, welche die Aufmerksamkeit der Inquisition
auf ihn und sein Werk lenken. Kaum gelingt es ihm, mit dem Leben davon-
zukommen. Enttiuscht und von Selbstzweifeln beinahe willenlos gemacht,
folgt er spiter — sein politisches Kalkiil bewusst verleugnend und in der neu
gewonnenen Freiheit schwelgend — seinem einstigen »Jiinger«, dem zum Ju-
dentum zuriickgekehrten und ebenfalls historisch belegten Marranen Salomo
Molcho. Ihr Ziel: den Kaiser zu gewinnen. Doch bevor sie diesem auch nur
nahen konnen, werden beide in Haft genommen. Molcho stirbt in den Flam-
men des Scheiterhaufens, Réubeni findet sein Ende einsam und vergessen in
den Verliesen der Inquisition.

Im Bewusstsein seines Scheiterns richtet Réubeni sich selbst vor einem in-
neren Tribunal — und kommt zu dem Schluss, dass er recht gehandelt habe,
denn »ohne Siinde geht es keinesfalls. Wohl aber: Gott dienen — auch mit
dem bosen Trieb ...«® Er erkennt: »Der Weg war gut. Nur ich - nicht stark
genug. Oder die Zeit noch zu friih.«® Doch erfihrt er in der Gefangenschaft
einen ungeahnten Trost, der ihm Bestitigung gibt. Der jiidische Dichter Al-
kabez sucht ihn im Gefingnis auf. Von ihm hért er: In Safed, der Stadt der
Weisen in Palistina, hat ein gewisser Josef Karo im liebevollen Gedenken an
thn, Réubeni, und an Molcho ein Gesetzeswerk verfasst.!® Er nennt es
Schulchan Aruch'!, den gedeckten Tisch:

Der »Gedeckte Tisch« will das ganze Volk um den fertig zur Mahlzeit herge-
richteten Tisch der géttlichen Gesetze sammeln, so daB es nur zuzugreifen
braucht — und im Zugreifen gleichsam zu einem einzigen, in sich vollig gleich-
artigen eisernen Korper, unzerstorbar wird. 12

Es ist, das erkennt Réubeni, die Rettung fiir sein Volk und verspricht die Ver-
wirklichung des erstrebten Zieles, denn er weiB: »Dieses Buch wird mein
Volk zumindest zusammenhalten. Und erhalten, bis der andere kommt, —
stiarker als ichl«!3

Dass einer kommen werde, dessen ist Réubeni gewiss, da sein Weg ja der
rechte war. Allein, die Zeit, so weiBl Réubeni, war noch nicht reif. Sein Volk
muss erst zu sich selbst finden, zu einer neuen Einigkeit, allen assimilatori-

x

Brod, Réubeni, 515.
° Brod, Réubeni, 516.
10 Siehe Brod, Réubeni, 517. Der Dichter und Kabbalist Salomo ben Mose Alkabez lebte um
1500-1580, Josef Karo von 1488-1575.
Der Titel des zuerst 1564/65 in Venedig erschienenen, von Josef Karo in Safed verfassten
Kompendiums des jiidischen Ritualgesetzes und Rechts geht auf Ez 23,41 zuriick; 1837-40
publizierte Heinrich Lowe eine Ubersetzung ins Deutsche.
Brod, Réubeni, 517. Der vorgebliche programmatische Anspruch des Schulchan Aruch ist die-
sem so nicht zu entnehmen, sondern Interpretation Brods, die allerdings durch die analoge
Wirkungsgeschichte des um etwa 500 unserer Zeitrechnung schriftlich fixierten Talmud selbst
vorgezeichnet ist.
'3 Brod, Réubeni, 517-518.

9



138 Axel Stahler

schen Bestrebungen zum Trotz, wie sie im Roman durch die Figur des spa-
nischen Juden Mantino verkorpert werden, Réubenis groBem Gegenspieler,
der — einem Chamiileon gleich - sich nach der Austreibung aus Spanien in
Venedig und spiter in Rom génzlich seiner Umwelt anzuverwandeln weiB.14
Réubeni selbst war, wie er es seinem Stamme immer vorgeworfen, vor-
schnell.’3 Doch er denkt: »Wenn es aber so ist, — und wenn wirklich der Weg
der rechte ist —, dann mu8 sich doch ganz gewiB irgendeinmal ein anderer
finden, der ihn zu Ende geht?«!6

Der zeitgenossische Leser weill aus seiner Perspektive der dritten Dekade
des 20. Jahrhunderts, dass die ihm gegenwirtige Zeit die Zeit der Erfiillung
1st, dass jener »andere« sich in der Person Theodor Herzls, des Begriinders
des politischen Zionismus, gefunden hat: 1897 beruft Herzl den ersten Zio-
nistenkongress ein. 1917 sichert die Balfour-Deklaration dem jiidischen Volk
eine Heimstitte in Paldstina zu. 1920 beginnt, nach Einrichtung einer Zivil-
verwaltung, eine konzentrierte jiidische Einwanderung in Palistina. In den
zwanziger Jahren schlieBlich eignet der Jiidische Nationalfonds grofe
Flichen palistinensischen Bodens; eine Siedlung nach der anderen strebt aus
Sumpf oder Wiiste empor. Mag der Leser der Entwicklung auch skeptisch
gegeniiberstehen, er weil, dass das Siedlungswerk in Palistina in seiner Ge-
genwart, wenn auch durch harte Arbeit und im SchweiBe des Angesichts er-
kampft, stolze Bliiten treibt.

So zumindest suggeriert es Brod in seinem nichsten zionistischen Roman,
den er in die unmittelbare Gegenwart legt. Dabei ist Zauberreich der Liebe
von 1928 ein Roman, der sich zunichst nicht einmal als »jiidisch« oder gar
»zionistisch« zu erkennen gibt.!” Sehr viel augenfilliger ist iiber vielleicht
vier Fiinftel des Romans vielmehr die erneute Auseinandersetzung Brods mit
der Frage nach der Macht und der Rolle des Bosen in der Welt. Und, noch
viel unmittelbarer, die Situation dessen, der versucht, sich mit dem Bésen zu
arrangieren — wie Réubeni. Und auch er, der christliche Protagonist des Ro-
mans, Christof Nowy, erfahrt, dhnlich Réubeni, eine Lauterung. Doch erfihrt
er diese Lauterung angesichts der Verwirklichung des von Réubeni ertrium-
ten Ideals, das ein zionistisches Ideal ist.

Mit Réubeni hatte Brod eine Figur geschaffen, die das von ihm in einem
Anhang zu seinem Essay Organisation der Organisationen (1916)!% be-
schriebene Wesen des »Welterlosers« verkorpert, das er dort dem des
»Selbsterlosers« entgegenstellte:

Denn hoher scheint es mir, im Notfalle auch die eigene Reinheit, Ungetriibtheit
und Unbeirrtheit der Seele um der Liebe und Menschenerlésung willen zu op-
fern. als selbst zwar ein Heiliger zu werden, die iibrigen Menschen jedoch, falls
man ohne Klugheit und Berechnung, ohne Dampfung der eigenen Ekstase auf

'+ Vgl. Brod, Réubeni, 494.

5 Vgl. Brod. Réubeni, 96.

i® Brod. Réubeni, 516.

'7 Siehe hierzu auch Torberg, Zauberrcich der Palistina-Liebe.

'" Im ersten Band der von Kurt Hiller herausgegebenen Zeitschrift Das Ziel mit dem bezeich-
nenden Untertitel Aufrufe zu titicem Geist. 71-79.
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sie nicht einwirken kann, ihrem Schicksal zu iiberlassen. Es gibt eben ... zwei
Typen des ethischen Menschen: Selbsterloser und Wetterloser. 19

Die Liebe des »Selbsterlosers« charakterisiert Brod als eine »egozentrische
Liebe«, die er ablehnt, »denn sie nimmt das Subjekt ernster als das Ob-
jekt«20. Thr halt er den Glauben daran entgegen, »da8 irdisches Ungliick mit
allen Mitteln gelindert werden muB. Dann erst wollen wir uns um uns selbst,
sogar im metaphysischen Sinne dann erst um uns kiimmern.«2!

Der Begriff des zu lindernden »irdischen Ungliicks« weist voraus auf eine
Begriffsbestimmung, die Brod in seinem »Bekenntnisbuch« Heidentum
Christentum Judentum (1921) weiter ausfiihren sollte. Er prégte dort die be-
kannt gewordenen Begriffe des edlen und des unedlen Ungliicks.22 Das edle
Ungliick hat seinen Grund in der Endlichkeit des Menschen, in der Unver-
einbarkeit von Endlichem und Unendlichem; es ist das Ungliick, das unab-
wendbar zum Menschsein gehort. Abwendbar ist dagegen das unedle Un-
gliick, das rein menschlichen Ursprungs ist: Kriege, soziale Ungerechtigkeit
usf. — die »ganze Damonenhorde dunkler ScheuBlichkeiten«23, Dieses uned-
le Elend ist »in die Macht des Menschen, in seinen Willen gestellt«, ihm
kann er abhelfen, und ihm abzuhelfen - »aus dem Kénnen ergibt sich sofort
das Sollen«?* — ist ein Teil seiner Bestimmung.

Diesem ethischen Imperativ, dem unedlen Ungliick zu begegnen, irdisches
Ungliick zu lindemn, folgt Réubeni, indem er danach strebt, den Leiden des
jiidischen Volkes in der Galuth durch die Heimfiihrung in das Gelobte Land
abzuhelfen. Obwohl er sich in Siinde verstrickt und schlieBlich scheitert,
vollbringt er die »ethische Tat«, die Brod schon 1914 in seinem Essay Vom
neuen Irrationalismus gefordert hatte und mit der »das immanente Bestreben
des ethischen Menschen gemeint [ist], nicht nur sich oder in sich die ganze
Welt, sondern die ganze fiir sich bestehende Welt zur erlésenden Einheit zu
bringen«?s,

Das skizzierte ethische Grundproblem wurde als solches verschiedentlich
von der meist wohlwollenden zeitgenossischen Kritik erortert.26 Erst Armin
Blau allerdings setzte sich 1926 in einiger Ausfiihrlichkeit und unter Rekur-
renz auf jlidisches Schrifttum in seiner in der Zeitschrift Jeschurun erschie-
nenen Besprechung mit der theologischen Dimension der Auslegung der ein-
gangs zitierten Mischnastelle?” auseinander und kam zu dem wohl nicht allzu

19 Brod, Organisation, 78.

20 Brod, Organisation, 79.

21 Brod, Organisation, 79.

22 Schon zuvor, in Ein menschlich-politisches Bekenntnis: Juden, Deutsche, Tschechen (1918).
hatte Brod die Differenzierung von edlem und unedlem Leid unternommen; vgl. den leicht
verdnderten Nachdruck in Brod, Im Kampf um das Judentum, 7-36, hier 12.

23 Brod, Heidentum, Christentum, Judentum, 1,28.

24 Brod, Heidentum, Christentum, Judentum, 1,29.

25 Brod. Irrationalismus, 752.

% Siche etwa Barschak, Besprechungen, 56, Bergmann, Problem der Siinde, 686, Demmig, Reu-
beni, 395 und Gorelik, Reubeni, 650.

*7 Siehe hierzu auch das ausfithrlichere Zitat in FuBnote 4.
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uberraschenden Schluss, dass »1. der Trieb zur Liige und Verstellung und
seine Bewertung iiberhaupt nicht gemeint sind, und dass 2. mit der Deutung
von X" 103 keineswegs eine absolute Bewertung und Sittlichsprechung
des v ¥ beabsichtigt ist. Siinde bleibt Siinde unter allen Umsténden,
auch wenn sie fiir andre, eine Allgemeinheit, geschieht, in keiner Weise ent-
schuldbar«2® — 5o erscheint ihm Brods (oder Reéubenis) sophistischer Um-
gang mit dem Text mithin als »Taschenspielerkunst«2® und seine Deutung als
»glatte Erfindung«30. Dass Brod die von Réubeni vertretene »falsche Auf-
fassung«3! habe ad absurdum fiihren wollen, hilt er fiir unwahrscheinlich, da
jener falschen die richtige Auffassung nicht deutlich genug gegeniibergestellt
sei. Blau rettet sich und seinen Enthusiasmus fiir die Brodsche Figur Réube-
nis und den Roman endlich, indem er auf die Zsthetische Dimension der
Charakterisierung zuriickverweist, iiber die er in einer fritheren Rezension
des Romans selbst schon gehandelt hatte’?, und so folgert er abschlieBend:
»als Mirtyrerheld steht er [REubeni] durch die Kunst des Dichters vor uns,
ob er gleich moralisch-ethisch ab ovo ein Irregeleiteter ist«33,

Die Diskussion wurde von Josef Wohlgemuth, dem Herausgeber des Je-
schurun, noch im selben Heft der Zeitschrift weitergefiihrt. Hugo Bergmann
hatte im Vorjahr resiimiert, der Roman entlasse den Leser »mit einer unbe-
antworteten Frage«34 — ob namlich der Weg des schwirmerisch-unschuldi-
gen Molcho oder der des siindig gewordenen Réubeni sich am Ende als der
richtige erweise. Wohlgemuth sieht hier keine Ambiguitit: »Wenn nicht ge-
schichtlich David Réubeni und Salomo Molcho zusammengehdrten, man
kénnte meinen, daB Brod diesen als Gegenspieler erfunden, um durch ihn je-
ne fiir R€ubenis Leben und Wirken maBgebende Theorie von dem absoluten
Wert des bosen Triebes Liigen zu strafen.«35 Im Lichte der Brodschen Theo-
rie von »Welterloser« und »Selbsterléser« scheint die Verurteilung des bosen
Triebes kaum so eindeutig; wenn Wohlgemuth aber fortfihrt, den Roman gar
als » Apotheose Molchos gegeniiber Réubeni«3 zu riithmen, elaboriert er ei-
nen Irrtum, der darauf beruht, dass er die von Brod geschiedenen Kategorien
von Gut und Bse auf der einen Seite und die von »Selbsterlgser« und »Welt-
erldser« auf der anderen vermengt:

Einsam und gebrochen ist Réubeni. Nicht so sehr durch den MiBerfolg. Nein,
durch die Erkenntnis, die ihm aufgeht, daB sein Weg eben nicht der rechte Weg
und ob er politisch noch so klug. Und er wird erst wieder jung und gliicklich, da
er Molcho auf seinem Weg folgen kann, der der Weg der Wahrheit ist, ob dieser
auch herzlich dumm und kindisch und térichte Schwirmerei. Denn es ist der Weg

Blau, Anmerkungen, 79-80. Hervorhebung im Original gesperrt.
¥ Blau, Anmerkungen, 78.

Blau, Anmerkungen, 78.

Blau, Anmerkungen, 80. Hervorhebung im Original gesperrt.

12 Blau, Reuben, 11.

Blau, Anmerkungen, 81.

** Bergmann, Problem der Siinde, 686,

** Wohlgemuth, Zwei Welten, 89.

* Wohlgemuth, Zwei Welten, 90.
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des Martyrers, der grenzenlosen Hingabe, des reinen Kampfes fiir die Idee. Die
anderen konnen den Leib verbrennen, aber nicht den Geist, der unsterblich weiter
wirkt und am Ende der Tage dennoch und trotz allem die Erlosung bringt.3

Das von Wohlgemuth beschriebene Opfer ist das ergebnislose und deshalb
egozentrische Opfer des »Selbsterlosers«, die beschworene Erlésung am En-
de der Tage kann weder fiir Réubeni noch fiir Brod eine akzeptable Losung
sein. Brod, um nur noch einmal daran zu erinnemn, formulierte es als impera-
tiv, dem unedlen Ungliick unmittelbar zu begegnen. Treffender scheint aus
diesem Grund Schmarja Goreliks Interpretation, der in dem »Selbsterldser«
Molcho sowohl Produkt als auch Symptom der »Goluspsychologie«?? sieht,
die zu iiberwinden unumgiinglich sei, wenn das jiidische Volk gesunden solle.
»Molchos Wunsch«, so Gorelik, »ist nur, seine Ergebenheit dem jiidischen
Volke mit dem Mirtyrertod auf dem Scheiterhaufen zu dokumentieren. Reu-
beni aber hat von dem Kult des Leidens, des Opfers genug.«3% Dass Réubeni
selbst zum Opfer wird, ist eine bittere Ironie des Schicksals, wie sie historisch
belegt ist, wie sie aber auch die Logik des Romans verlangt, denn tatsichlich
redet Brod nicht dem bésen Trieb das Wort, wie er auch in Heidentum Chris-
tentum Judentum deutlich macht®. Es ist vielmehr die Richtung, die des
»Welterlosers« Réubeni Erlgsungswille nimmt, die gute Absicht, sein Volk zu
erldsen, die ihn rehabilitiert: sein Streben, nicht sein Handeln.

Die »unbeantwortete Frage« dieses Romans, wenn sie denn wirklich un-
beantwortet sein sollte, entschied Brod unmissverstindlich in Zauberreich
der Liebe, wo er emneut die Konfrontation von bdsem und gutem Trieb the-
matisierte, nicht aber jene von »Selbsterloser« und »Welterldser«.

2. In einem Brief an Willy Haas bezeichnete Brod seinen neuen Roman als
»Kafka-Biographie«4!. Dies trifft insoweit zu, als Brod in der Figur des
Richard Garta Wesensziige Franz Kafkas nachzeichnet, wozu er die damals
noch unveréffentlichten Tagebiicher seines verstorbenen Freundes heranzog,
die er als Nachlassverwalter eigentlich hitte vernichten sollen.42 Kafka/Gar-
ta wird von ihm als ein Wesen absoluter Reinheit stilisiert43, in Opposition
zu dem mit Garta befreundeten Christof Nowy, der nicht nur als Kunsthisto-
riker die vermeintliche Macht des Bosen in der barocken Kunst und Archi-
tektur erkannt und beschrieben hatte#4, sondern iiberdies das Bose in seinem

3 Wohlgemuth, Zwei Welten, 90. Hervorhebung im Original gesperrt.

3% Gorelik, Reubeni, 650.

¥ Gorelik, Reubeni, 650.

" Siehe etwa das Kapitel »Ist Politik moglich?«, Brod. Heidentum, Christentum, Judentum,

1,41-46.

Vom 20. August 1929, Deutsches Literaturarchiv Marbach: 89.95.15/1: siehe auch Brod, Uber

Franz Kafka, 54.

42 Siehe hierzu etwa Max Brods Nachwort zu der ersten von ihm besorgten Ausgabe der Gesam-
melten Werke Kafkas im S. Fischer Verlag. Siehe auBerdem Pazi, Problem des Bésen, 77.

4% Siehe auch Brod, Uber Franz Kafka, 257-260 zu Kafkas »ethischem Rigorismus«.

* Siehe Brod, Zauberreich, 102-104 oder 110—111; etwa: »Der Barockstil ist das Bése. Und
Prag — die Stadt des Barock, Prag ist die bose Stadt. Prag macht alle bise, die hier wohnen«,
102. Dies trigt iberdies zur Charakterisierung Christofs bei, der immer wieder als »alter Pra-
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Leben zuldsst, wenn auch mit dem Willen, das Gute zu schaffen®s: »Das Bé-
se, so dachte ich damals, ist ein Gift — aber Gift in minimalen Quanten soll
doch nach homdopathischer Ansicht das wirksamste, das einzige Heilmittel
sein«*; er hielt sich, dhnlich Réubeni, fiir stark genug, »keinen Antrieb des
Bdsen zu gestatten iiber den unbedingt notwendigen Impuls hinaus, mit dem
er das Leben steigert«*’. Richards kontriren Lebensentwurf unbedingter
Reinheit betrachtet Christof zunichst mit Skepsis und Besorgnis:

Will er denn die Sorge um alles, alles Bose der Welt auf sich nehmen — denkt
Christof bedriangt. Und zum erstenmal wird ihm klar, daB ein Leben zusammen-
brechen muB, das sich in so makelloser Reinheit behaupten will und dabei Jjed-
wedes Bose, das irgendwo in der Welt geschieht, als Triibung des eigenen Ichs
empfindet 48

Tatsdchlich stirbt Richard jung — und zwar, wie Kafka, an der Schwindsucht.
Erich Garta gegeniiber, Richards jiingerem Bruder, der kein Aquivalent im
Leben Kafkas hat und der als Chaluz (Pionier) in Palistina an der Verwirkli-
chung seines zionistischen Ideals arbeitet, besteht Christof darauf, dass auch
Richard nicht vor der »ethischen Tat« zuriickgeschreckt sei — davor, seine
»geistige Haltung«*” in Wirklichkeit umzusetzen. Er begegnet Erichs Kritik
an dem verstorbenen Bruder mit der Versicherung,

da8 Richard wohl versucht hat, véllig wirklich zu werden. Ja, im Grunde war
sein ganzes Leben mit solchen Versuchen angefiillt. Und was er geschrieben hat,
erscheint daneben durchaus nebensichlich, war zumindest ihm selbst Nebensa-
che. Um Wirklichkeit, um heilige Wirklichkeit ging es ihm in allem, in Beruf
und Ehe und Erziehung und sozialer Gerechtigkeit — ganz genau so, wie es Thnen
hier nur darum geht. Die Schwierigkeiten, die er vorfand, sind auch die Thrigen.
Nur ist er freilich an ihnen zugrunde gegangen. Der Unterschied - Haaresbreite!
Wir wollen einmal der Sache ehrlich auf den Grund sehen. Kurz gesagt, was Sie
ihm vorwerfen, ist wohl nur, daB er nicht Zionist gewesen ist.50

»Der Zionismus ist — politisch betrachtet — ein Ziel; sittlich gesehen aber ist
er ein Weg; ein Weg zur Losung der tiefsten Probleme der Menschheit.«5! So
fasste es 1925 Brods lebenslanger Freund Felix Weltsch und leitete daraus
einen zionistischen Imperativ an das Individuum ab, der die Emeuerung des
Judischen Menschen verlangt, durch »die stets erneute, freie, schopferische

ger«, etwa 14 u.6., bezeichnet wird. Siehe auch 110, wo es heiBt, dass Christof glaubte, stark
genug zu sein, im Spiel mit dem Bosen »kein Barock, kein Prag oder Rom in meiner Seele
aufzubaven!« Am Ende des Romans, nach sciner Lauterung durch den Zionismus, heiBt es von
thm, dass er. »der »alte Prager<, nun wieder ein junger zuversichtlicher Mann« sei. 441.
Dieser Gedanke findet sich natiirlich bereits in Goethes Faust vorgeformt; in Stefan Rott oder
das Jahr der Entscheidung (1931) macht Brod diese Quelle fiir sein Denken explizit, siche
Brod. Stefan Rott, 220-223.
¢ Brod. Zauberreich, 109. Siehe hierzu ihnlich auch Brod, Réubeni, 452.
*7 Brod, Zauberreich, 109-110.
** Brod. Zauberreich, 94.
* Brod, Zauberreich, 396.
' Brod, Zauberreich, 397.
Weltsch, Gedankliche Inzucht. 23. Hervorhebung im Original gesperrt.
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Entfaltung aller Moglichkeiten des jiidischen Menschen«52. Was es bedeutet,
Zionist zu sein, hatte Christof in Anschauung der Siedlung Giwath Afunah
(Erbsenhiigel) sowie in langen Gesprichen mit Richards Bruder Erich, der
sich nun hebridisch Samuel nennt33, und mit anderen der Chaluzim erfah-
ren.’* Nur zwei Schliisselsitze sollen hier zitiert werden: »Der Zionismus ist
ein ernster Versuch der Selbsterkenntnis. Vielleicht auch anderes dazu. Mir
geniigt es, daB er sich um die Wahrheit bemiiht«55 — so Erich zu Christof:
und, gefragt, welches Ziel ihnen allen vorschwebe: »Uns selbst beweisen und
damit auch anderen — daB ein gerechtes Leben moglich ist.«56 Gerechtigkeit
ist fiir Brods Zionismusbegriff ein zentrales Element. In Gerechtigkeit zu le-
ben, heiBt fiir Brod im politischen Sinne, »ein Gemeinwesen zu begriinden,
welches national ist, ohne in die unsozialen imperialistischen mérderischen
MiBbrauche jener vertierten Gefiihlsrichtung, die man heute >Nationalismus«
nennt, zu verfallen«3”. Und genau darin sieht er die Aufgabe — und die Sen-
dung — des jiidischen Volkes im Zionismus. Durch ihn soll das kosmopoli-
tisch-universale Fiihlen als das wesentliche Merkmal jiidischer Eigenart in
Paldstina konzentriert werden, mit dem Ziel, »ikr einen Korper zu geben und
sie auf diese Art aus Zerflossenheit und Dekadenz zu realer, sichtbarer Wir-
kung zu bringen«8 — als beispielgebendes Vorbild. Denn indem »das jiidi-
sche Volk fiir sich selbst ein solches musterhaftes Gemeinwesen aufrichtet,
musterhaft nach innen und auBen, zeigt es den Volkern Moglichkeit und
Weg, auf dem nun jedes Volk nach der ihm eingeborenen gottlichen Eigenart
seine originale Lisung zu finden hat«%.

Christof — zunichst noch antagonistisch: »wie viel Kraft hier an ein Phan-
tom verschwendet wird!«® — kann sich am Ende dem Eindruck, den die zio-
nistische Kolonie und ihre Menschen auf ihn machen, nicht entziehen. Sein
Vorwurf wird von Erich iiberdies mit der Antwort entkriftet, Richard habe
sich zwar nie als Zionisten bezeichnet: » Aber er war es doch!«6! Ja, er habe
sogar mittelbar fiir Erich, als dieser im Nachlass des Toten Schulhefte mit
hebriischen Grammatikiibungen gefunden hatte52, den AnstoB gegeben, sich
um sein Volk zu »bekiimmern«®3. Christof erdffnet sich damit unvermutet ei-
ne ginzlich neue Ebene des Verstindnisses. Er fragt Erich:

Erinnern Sie sich noch an das Bild, das in Richards Zimmer hing? Der Pfliiger!
Lassen Sie mich einmal in Ruhe iiberlegen, ob nicht alles, was Sie mir hier in

32 Weltsch, Ethik und Politik, 46. Hervorhebung im Original gesperrt.

53 Vgl. Brod, Zauberreich, 235 und 368—369.

54 Siehe den Gegensatz zu den >Gesinnungs«-Zionisten in Europa, Brod, Zauberreich, 381.

55 Brod, Zauberreich, 399.

% Brod, Zauberreich, 391.

57 So Brod in seinem Essay Zionismus (1918), zitiert nach Brod, Im Kampf um das Judentum,

37-45, hier 40.

Brod, Im Kampf um das Judentum, 39. Hervorhebung im Original gesperrt.

Brod, Im Kampf um das Judentum, 40. Hervorhebung im Original gesperrt.

Brod, Zauberreich, 378.

Brod, Zauberreich, 397.

42 Zu Kafkas Bemiihungen, Hebriisch zu lernen, siche etwa Brod, Uber Franz Kafka, 270.

3 Brod, Zauberreich, 398.
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Giwath-Afunah gezeigt haben, der lebendige Widerschein dieses Bildes ist, das,
wie ich jetzt fast mit Sicherheit annehmen méchte, nicht zufillig in seinem Zim-
mer hing.*

Das Bild des Pfliigers wird in Brods Roman erstmals sehr viel friiher in der
Beschreibung von Richard Gartas schlicht eingerichtetem Zimmer erwihnt:

An den kahlen Winden nur zwei Bildwerke, auch sie mehr wie zufillig her-
gehingt, wie vergessen, frilherem Geschmack des Besitzers, nicht seinem jetzi-
gen entsprechend: ein Kunstwartdruck, der einen Pfliiger und weite Feldfurchen
darstellt, dann der GipsabguB eines kleinen antiken Reliefs, Minade im Schlei-
erkleid, tanzschreitend, einen Tierschenkel schwingend.s5

Der genannte Kunstwartdruck ist moglicherweise Fritz Boehles Pfliigender
Bauer (um 1904), der dem zweiten Apritheft des Kunstwart von 1914 ange-
heftet war (Abb. 1)% und der vorher bereits in der »Boehle-Mappe« des
Kunstwart enthalten war®’, oder doch eine ihnliche Darstellung.58 Der von
Brod konstruierten Analogie von Richard Garta und Franz Kafka gemaB, be-
saB8 vermutlich auch Kafka ein solches Bild¢9, das fiir Brod geradezu zu ei-

Abbildung I: Fritz Boehle, Pfliigender Bauer (um 1904, Detail),
Kunstwart-Druck von 1914.

* Brod, Zauberreich, 400.

%% Brod, Zauberreich, 92-93.

% Der seinerzeit in Deutschland sehr bekannte Maler und Bildhauer Fritz Boehle (1873-1916)
bemiihte sich in seinem posthum durch die nationalsozialistische Propaganda vereinnahmten
Werk, »der fortschreitenden Technisierung durch die Konstruktion einer Scheinwelt trad. Wer-
te in volkstiml. Gestaltung entgegenzusetzenc, Allgemeines Kiinstlerlexikon, 12,128. Es han-
delt sich bei dem genannten Gemilde um das in dem von Robert Bock erstellten Werkver-
zeichnis Boehles als WV 72 identifizierte Bild, siehe Bock, Fritz Boehle, 218.

Siehe Avenarius, Fritz Boehle; die nicht datierte Mappe erschien vermutlich um 1910.
Kunstwart 27 (1914) 0.S.

Es ist nicht ganz geklart, um welche Darstellung es sich tatsichlich handelt: es kime unter
Umstanden auch ein Gemilde Hans Thomas in Betracht, den Brod an anderer Stelle nennt,
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nem Beleg seiner zionistischen Haltung wird und das, wie am Ende der oben
zitierten Textpassage zu sehen, dann durchaus nicht »zufillig« in Garta/Kaf-
kas Zimmer hing.

Der »Pfliigende Bauer« — und zwar das Motiv an sich, nicht eine besonde-
re Fassung desselben — wird jedoch zu einem Sinnbild nicht nur der von
Brod immer wieder postulierten zionistischen Uberzeugung Franz Kafkas™,
sondern, im Zusammenhang mit der idealisierenden Charakterisierung Ri-
chard Gartas, auch zu einem Sinnbild der von Brod gezeichneten zionisti-
schen Ethik’!, zu deren Trigern Erich und Richard Garta sowie Kafka selbst
werden. Allerdings stehen die beiden letztgenannten gleichsam fiir ein Ideal
der Ethik, wihrend Erich — und mit ihm auch die anderen Siedler aus Giwath
Afunah — Exponenten einer praktischen oder vielmehr einer praktizierten
Ethik des Zionismus werden. Sie verwirklichen immer wieder aufs Neue das
Sinnbild des Pfliigers durch ihre »ethische Tat«?2, die in Reinheit geschieht
und ohne jedes Zugestindnis an den bosen Trieb. Die erlosende Wirkung ih-
rer »ethischen Tat« erweist sich nicht nur an ihrem funktionierenden Ge-
meinwesen, sondern auch an Christof, dem Nichtjuden, der durch das zionis-
tische Beispiel zu einem neuen Menschsein findet: »Dann will ich aber auf
dem Erbsenhiigel doch wenigstens das Eine definitiv gelernt haben: nicht un-
reiner zu sein, als ich knapp sein mu8, um eben noch leben zu kénnen. «73

Wie auf das Individuum, so soll die praktizierte Ethik des Zionismus —
nach dem oben zitierten Text — in Brods Verstindnis auch auf der Ebene von
Vélkern beispielgebend wirken. Interessant ist in diesem Zusammenhang die
geradezu iiberschwengliche Reaktion eines deutschen Kritikers, der den Ro-
man als ein ewiges Buch pries’; 1929 schrieb Josef Miihlberger:

Da ist die Frage, was das uns Deutsche angeht. Es geht uns das nicht nur in ne-
gativer Hinsicht an. Ist denn die Sehnsucht nach dem urspriinglichen Leben, dem
des Bauern, nach einer Lebensgemeinschaft, die zu ihrem eigenen Wohle nicht
hundertfach Boses tun muB, die wissend rein und stark ist, von Kultur gesittigt
und von Zivilisation befreit, ist dieser Wille, diese Sehnsucht denn nur zioni-
stisch? Sie ist die Sehnsucht allgemeinmenschlicher Regungen.’s

vgl. Brod, Uber Franz Kafka, 54; siche hierzu auch Binder, Anschauung, 22-24 und ebd.,
Abb. 1. Dieses Bild (um 1876) entspricht jedoch weder der Beschreibung Brods, noch war es
als Kunstwartdruck erschienen. Boehles Pfliigender Bauer hingegen wurde (vermutlich) erst
1910 bzw. 1914 vom Kunstwart publiziert; Kafka lebte aber in der von Brod beschriebenen
Wohnung nur bis 1907. Zu einer ausfiihrlichen Diskussion siche den in Vorbereitung befindli-
chen Aufsatz von Jiirgen Bomn, Der andere Kafka.
Vgl. etwa Brod, Uber Franz Kafka, 270-279; zu Kafkas Auseinandersetzung mit dem Zionis-
mus siehe auch Baioni, Kafka, bes. die Kapitel 1, 5 und 6 sowie Robertson, Kafka, 171-176.
Ganz unmittelbar wird das Bild im Roman in dem folgenden Abschnitt assoziiert: »Frau Rit-
ter, stark und jung unter dem breitrandigen Strohhut, [fiihrt] ein Pferdegespann mit dem Kul-
tivator durch die breiten Zwischenridume den Reben entlang ~ wie brennt die Sonne«, Brod.
Zauberreich, 389; siehe hierzu auch dhnlich Weltsch, Land der Gegensitze, 61.
72 Zu der Betonung der »Tat« (im Gegensatz zur bloBen »Gesinnung«) siehe auch Brod, Zauber-
reich, 373.
Brod, Zauberreich, 441.
Siehe Miihlberger, Sudetendeutsche Dichtung, 43.
> Miihlberger, Sudetendeutsche Dichtung, 43.
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Abbildung 2: Postkarte vom 5. Zionistenkongress (1901),
Entwurf von Efraim Moses Lilien.

Auch wenn hier der Beispielcharakter des zionistischen Vorbildes im Brod-
schen Sinne offenbar richtig erkannt und das Sinnbild des Pfliigers verstan-
den ist’%, mogen die nichsten Sitze nachdenklich stimmen, wenn es heifit:
»Und unsere deutsche Jugendbewegung birgt in ihrer besten Tiefe diese
Sehnsucht. Und sind nicht beide, trotz ihrer menschlichen Tiefe, national im
besten Sinne?«77

In der Ikonographie des Zionismus war der Landmann in den zwanziger
Jahren léngst etabliert. Schon auf den Postkarten der friihesten Zionisten-
kongresse sind Feldarbeiter vor der aufgehenden Sonne dargestellt sowie
auch der Pfliiger (siehe etwa Abb. 2)78. Der Ackerbau gehorte zu den Titig-
keiten des >neuen jiidischen Menschene, der nicht auf die Stereotypen von
Geldgeschift und Handel festgelegt war, sondern tdtig am Aufbau seines
»alt-neuen< Landes mitwirkte.” Brods Roman und die in ihm vorgestellte

% Brod hatte mehrfach in der von Miihlberger mit Johannes Stauda herausgegebenen Zeitschrift

Witiko, die von 1928-31 erschien. publiziert: mit seinen Anschauungen war Miihlberger of-
fenbar vertraut.

77 Mihlberger, Sudetendeutsche Dichtung, 43.

™ Die aufgehende Sonne ist sehr prominent auch in einem Kalenderbild Fritz Bochles zu sehen.
auf dem wiederum ein Pfliiger dargestellt ist; zu ciner Abbildung der Lithographie von 1909
siche Kotzde, Fritz Bochle, 9.

™ Siehe bereits das sogenannte »Baseler Programme, das 1897 vom 1. Zionistenkongress in Ba-
sel verabschiedet wurde. dort heiBt es: »Der Zionismus erstrebt fiir das jiidische Volk die
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zionistische Ethik tragen gezielt zur Perpetuierung des Bildes vom neuen jii-
dischen Menschen bei — und, so wiirde Brod es wohl wiinschen, zu seiner
Verwirklichung. Die »zionistische Roman-Propaganda«, die der junge Fried-
rich Torberg in seiner Rezension des Romans so positiv bewertete80, scheint
in der Tat Programm und {iberdies bewusst auch auf ein aktuelles auBerli-
terarisches Bezugssystem zu verweisen.

Seit Anfang August 19288! — erst gegen Ende desselben Jahres erschien
Zauberreich der Liebe8? — warb der Jiidische Nationalfonds Keren Kajemeth
Lejisrael (K. K. L.) fiir die Sammelaktion zu Rosch Haschanah (dem jiidi-
schen Neujahrsfest®?) mit einer neuen holzschnittartigen Darstellung
(Abb. 3), deren zentrales Motiv mit dem von Boehles Gemilde iiberein-
stimmt, die aber durch die Beifiigung von anderen bildlichen Motiven — etwa
der aufgehenden Sonne oder der Nationalfondsbiichse — und variierenden
Textblocken einen geradezu emblemartigen Charakter erhilt.84 Ahnlich ent-
wickelt Brods Roman in gewisser Hinsicht den Text eines Epigramms zu
Boehles, erst von Brod mit dieser Bedeutung versehenen Ikone eines imagi-
nierten Emblems mit dem Lemma: »Zionistische Ethik«. Der implizite ge-
genseitige Verweis konnte fiir den zeitgenossischen Leser oder Betrachter je-
weils all jene Bedeutungskomponenten aktivieren, die Werbemotiv oder
Roman vermittelten.

Das Vertrauen auf die Validitit, mindestens aber die Lesbarkeit der Ikone
und der mit ihr konnotierten Bedeutungen lisst sich im iibrigen auch in der
Auswahl der Illustrationen zu Felix Weltschs Land der Gegensiitze (1929)
beobachten. In seinem Bericht iiber eine gemeinsam mit Brod im Friihjahr
1928 unternommene Palistinareise beschreibt Weltsch die in den Kwuzoth

Schaffung einer 6ffentlich-rechtlich gesicherten Heimsttte in Palistina. Zur Erreichung dieses
Zieles nimmt der KongreB folgende Mittel in Aussicht: 1. Die zweckdienliche Forderung der
Besiedlung Palistinas mit jiidischen Ackerbauern, Handwerkern und Gewerbetreibendenc,
Dokumente zur Zionistischen Politik, 11.

Jiidische Rundschau XXXIX.9 (1. Februar 1929), 54.

In der Jiidischen Rundschau findet sich das Motiv erstmals am 7. August 1928, XXXIII1.62,
449. Es taucht dann, iiber das Datum der Rosch Haschanah-Aktion hinaus (Sammlungen am 2.
und 9. September), bis zum Ende des Jahres mehrfach auf — am 10., 17., 24. und 31. August,
am 7. und 21. September, am 8. November und am 14. Dezember (456, 468, 483, 493, 510.
538, 625 und 700). Im folgenden Jahr 1929 wurde dasselbe Motiv erneut fiir die Rosch
Haschanah-Aktion verwendet, siche etwa Jiidische Rundschau XXXIV.66 (23. August 1929),
429,

82 Zauberreich der Liebe erschien wohl im Dezember 1928 als erstes Werk Brods im Paul Zsol-
nay Verlag, nachdem dieser im gleichen Monat die Rechte an Brods Werken von dem Miinch-
ner Kurt Wolff Verlag erworben hatte, siehe hierzu den auf den 13. Dezember 1928 datierten
Vertrag, Deutsches Literaturarchiv Marbach: 93.65.6. Giinther Birkenfeld gibt in seiner Be-
sprechung vom 18. Dezember den Hinweis, dass der Roman »soeben« erschienen sei, siehe
Birkenfeld, Max Brods neuer Roman, 705.

Im Jahr 1928 fiel Rosch Haschanah auf den 15. September.

Der durch die Darstellung sinnfillig unterstiitzte Sammelaufruf wurde in der Jiidischen Rund-
schau vom 24. August 1928 von einem erkldrenden Text begleitet, in dem es unter anderem
hieB, der »moralische Effekt« der Aktion solle darin liegen, »daB der Palistinagedanke in neue
weite Kreise des deutschen Judentums getragen« werde. Jiidische Rundschau XXXII1.67
(24. August 1928), 483.
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Abbildung 3: Werbemotiv fiir die Sammelaktion des Keren Kajemeth Lejisrael zu
Rosch Haschanah 1928, Jiidische Rundschau vom 31. August 1928.
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Paldstinas erzielte >Realitit« des zionistischen Ideals, der gegeniiber es keine
Skepsis mehr geben konne.85 Zahlreiche der in dem Reisebericht geschilder-
ten Eindriicke korrelieren mit Brods literarischer Bearbeitung®é, so auch
Weltschs Wiirdigung der sittlichen Haltung der Chaluzim in den Kwuzoth,
die er als »gewiB die beste Frucht zionistischer Gesinnung in Paléstina« be-

zeichnet:

ihr Leben hat einen Sinn; denn sie haben es fiir ein sittliches Ideal eingesetzt: sie
dienen einem Ideal nicht theoretisch, nicht im Nebenamt, nicht gegen Bezah-
lung, nicht fallweise, nicht durch Reden, nicht durch Schreiben: sie dienen ihm
einfach ganz; denn sie haben ihr Leben dafiir hingegeben. 8

Uber das jiidische Volk in Palistina schreibt Weltsch weiter: »Sein >Wider-
stands, der es formt und aus dem es zu formen hat, ist das Land, in dem es
lebt, sich erhalten muB, sich vermehrt, in dem seine Individuen ihren indivi-
duellen Tod durch kérperliche und geistige Zeugung zu iiberwinden suchen.
Dieses Land ist ihnen als Widerstand und als Materie aufgegeben worden. «89
Als Komplement des die zionistische Ethik propagierenden Textes (Epi-
gramm) und als Sinnbild der besonderen Beziehung von jiidischem Men-
schen und palistinensischem Boden findet sich auch hier die Ikone des judi-
schen Pfliigers (Abb. 4) — dessen »lebendiger Widerschein«®, wie Brod es
mit Blick auf den Kunstwartdruck formuliert hatte, das sittlich reine Leben
in der Kwuzah ist.9!

3. In einer Erzahlung Leo Rafaels’ (d.i. Leon Kellner) von 1897 stellt ein
Kleiner jiidischer Junge die unschuldige Frage: »Wann wird er kommen?«%2 —
gemeint ist der Messias. Die Mutter bleibt ihm die Antwort schuldig, und
erst nach vielen Erfahrungen erkennt er im Mannesalter: »Wann wir wol-
len!«®3 Nach religioser Auffassung liegt es natiirlich nicht beim Menschen,
dem Willen Gottes vorzugreifen — aus einer angemaBten Machtvollkommen-
heit die Heimkehr Israels zu betreiben, ist Siinde. Denn die Galuth ist Teil

85 Vgl. Weltsch, Land der Gegensiitze, 68.

86 Unter anderem besuchten die Reisenden die von tschechischen Juden bearbeitete, 1922 ge-
griindete Kwuzah Beth Alfa am FuBe des Berges Gilboa, die Brod wohl zur Vorlage fiir Gi-
wath Afunah diente.

X7 Weltsch, Land der Gegensitze, 59.

¥ Weltsch, Land der Gegensitze, 72. Hervorhebung im Original gesperrt.

89 Weltsch, Land der Gegensitze, 75.

% Brod, Zauberreich der Liebe, 400.

' Die Abbildung findet sich zwischen den Seiten 48 und 49 und damit allerdings nicht in un-
mittelbarer Nihe dieses Textes, was technisch bedingt ist, da das fiir die Abbildungen verwen-
dete Glanzpapier nur zwischen den Bogen eingebunden werden konnte. Die den Reisebericht
illustrierende Fotografie assoziiert jedoch nicht nur das imaginierte Emblem »Zionistische
Ethik«, sondern sie suggeriert durch die unmittelbare Gegeniiberstellung mit der Ablichtung
eines arabischen, ungleich primitiver ausgeriisteten Pfliigers (Abb. 5) zudem ein Moment ko-
lonialistischer Uberlegenheit, das ebenfalls in vielen zionistischen Texten ~ implizit auch in
Zauberreich der Liebe — prisent ist.

92 Rafaels, Wann wird er kommen?, 14.

9% Ebd.



Abbildung 4: »Pfliigender Jude (Kwuzah Markenhof)«, Fotografie aus
Felix Weltsch, Land der Gegensditze (1929).

Abbildung 5: »Pfligender Araber (bei Chedera)«, Fotografie aus
Felix Weltsch. Land der Gegensiitze (1929).
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der gerechten Strafe, die Gott seinem Volk fiir dessen Ubertretungen ange-
deihen ldsst. Erlosung wird der gottgesandte Messias bringen. Dies das zen-
trale Argument der religiosen Juden gegen den Zionismus. Mit dem Schei-
tern Réubenis, das natiirlich historisch ist, scheint Brod geradezu eine
riickwirkende Legitimation fiir den modernen Zionismus zu konstruieren.
Denn das damalige Scheitern gesteht er in Réubeni zu, mit einer Begriin-
dung, die mit der des gldubigen Juden iibereinstimmt — es war die Zeit noch
nicht reif. Umgekehrt scheint er jedoch post festum in Zauberreich der Lie-
be die moderne Bewegung des Zionismus mit ihrem Gelingen und der von
ihm vorgefiihrten Existenz des neuen jiidischen Menschen vor dem Hinter-
grund der fehlgeschlagenen historischen legitimieren zu wollen: Erkennet,
dass jetzt die Zeit reif ist.

Aber dariiber hinaus demonstrieren beide Romane zwei divergierende
Wege, dem unedlen Ungliick zu begegnen. In beiden finden sich »Welter-
loser«, welche die »ethische Tat« vollbringen. Der Unterschied liegt in Er-
folg oder Misserfolg, in der GréBe der Aufgabe sowie in dem Vehikel
(nicht Movens) auf der einen Seite des guten, auf der anderen Seite des bo-
sen Triebes. Schien vor dem in Réubeni geschilderten historischen Hinter-
grund allein der bose Trieb Erfolg zu versprechen, so zeigt sein Scheitern
vor dem in Zauberreich der Liebe entwickelten zeitgendssischen Hinter-
grund, dass letztlich nur der gute Trieb Erfiillung bringt. Dennoch erfihrt
das theologische Problem, das sich dem kleinen Dawid Lemel stellte, eine
Deutung, die im Nachhinein den, der dem bosen Trieb folgte, rechtfertigt,
da ja er — der Fiktion nach — den Anlass zur Abfassung des Schulchan
Aruch gegeben und damit die Sammlung und das Uberleben des Volkes ge-
wihrleistet hatte.

Wilhelm Meridies reduzierte 1929 missbilligend die »Moral« von Zauber-
reich der Liebe auf die Formel: »der Zweck heiligt die Mittel.«%* Auf Réu-
beni mag dies bedingt zutreffen, wenngleich auch dort ein Dialog zwischen
Réubeni und Niccold Macchiavelli deutlich macht, dass ein Unterschied be-
steht zwischen der geistigen Haltung des jiidischen »Welterlosers«, sich sei-
ner Siinde nur zu bewusst, und der des kalt abwigenden Theoretikers.%5 Auf
Zauberreich der Liebe bezogen scheint das Urteil des Kritikers jedoch eine
entstellende Vereinfachung, da es eben darum geht, das a priori allgegen-
wirtige Bose so weit als moglich aus dem Leben auszuschlieBen, so wie es
Brods Konstrukt einer praktizierbaren und praktizierten Ethik der Zionisten
in Giwath Afunah vorfiihrt. Das Bse hat innerhalb der von Brod vorgestell-
ten modernen zionistischen Ethik keinen Platz. Vielmehr ist es die Aufgabe

%4 Meridics, Zauberreich, 306.

95 Vgl. etwa Brod, Réubeni, 353-355. Siehe hierzu auch Barschak, Besprechungen, 57: »(Im]
Denken nach Motiven der Staatsrdson ist Réubeni dem Florentiner verwandt und doch von
ihm zutiefst geschieden durch den Zug, der seines Wesens geheimsten Kern enthiillt: durch das
Leiden unter der als notwendig erkannten Siinde. Das trennt diesen Juden der Renaissance von
dem Staatsmann der Renaissance und erhebt ihn aus dem Gebiet des nur zweckbestimmten
Handelns in die Sphare schweren ethischen Konflikts. Noch scheiternd, ist er geadelt durch
die Ewigkeit der Idee, die seinem Wirken innewohnt.«
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des Einzelnen ebenso wie der Volker, sich dem konstruierten Ideal asympto-
tisch% anzunihern und die Welt durch die »ethische Tat« zu erlésen.
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